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E’ ormai elemento acquisito presso coloro che da diversi punti di vista indagano sulla
‘religiosita’ dei Greci!, il superamento dell’impostazione che, enfatizzando i caratteri
concettuali, portd alla formulazione di un’idea di ‘fede’ dei Greci2. E’ stato merito della
scuola anglosassone rivedere tale impostazione (penso ai vari studi di J. Harrison),
seppure con un eccessivo taglio antropologico, come & stato recentemente messo in luce3.

Di fatto, per chi esamina da vicino la documentazione relativa alle espressioni tangibili
della religione greca (documentazione archeologica, fonti letterarie, ma soprattutto fonti
epigrafiche) risultano evidenti due percorsi per cosi dire paralleli e distinti: da un lato la
religione che permea di sé la vita della polis, con la sua molteplicita di divinita, con le sue
certezze, pur in assenza di una impostazione dogmatica astratta e di principi di fede, che
non conosce un ‘clero’ iniziato e istruito per divulgare tali principi, per fare proseliti, per
cosi dire, e dall’altro lato una religiosita che esprime inquietudini e non certezze, che ha i
suoi ministri iniziati, che segue dogmi, che cerca comunque in un’entita superiore aiuto e
risposte alternative ai suoi problemi. La prima ¢ la religione della polis, che non significa
semplicemente pubblica, ma significa invece la religione basata sui 8eopol patrii, che
venera un Pantheon da tutti accettato, che crea coesione tra i membri della comunita, che ¢
religione della polis anche quando il rituale viene proseguito, per cosi dire dal polites
nell’oikos; cosi un’epigrafe di Cos, del II sec. a. Cr.4, relativa ad onori per la coppia
reale di Cappadocia Ariarathe IV e Antiochis, menziona espressamente (1. 23 ss) i sacrifici
e i voti che hoi politai devono compiere en tois idiois oikois, a completamento della
damosia thysia [T 1] .

L’altra ¢ la religiosita in cui, da un lato, largo spazio ha la speculazione filosofica, con
la sua rivisitazione delle divinita tradizionali, e dall’altro si seguono i percorsi e i metodi

' Cfin proposito le osservazioni recenti di F. GRAF, “Gli dgi greci e i loro santuari”, in S. SETTIS
(ed.), I Greci 2*, Torino 1996, pp. 342 ss.

2 U.voN WILAMOVITZ-MOLLENDOREF, Der Glaube der Hellenen. Berlin 1931-32.

3 W.M. CALDER (ed.), The Cambridge Ritualists Reconsidered, Proc. First Oldfather Confer.,
(Urbana), Atlanta 1991.

4 M. SEGRE (ed. G. Pugliese Carratelli), PP 27, 1972, pp. 182 ss. [ora ID. (redaz. a cura di D. Peppas
Delmousou e M.A. Rizzo), Iscrizioni di Cos, Roma 1993, p. 14 s., ED 5], con le integrazioni
successive di F. PIEJKO, PP 38, 1983, pp. 200-207, di cui si vedano le osservazioni relative al
formulario. Non condivido invece le scelte di Piejko nel declinare il nome del re Ariarathe nella
forma dorica delia I declinazione. Proprio in ambito dorico infatti, a Rodi, i} nome presenta la stessa
forma ipotizzata da Segre cio¢ come un nome della III: cf. VASSA KONTORINI, Inscriptions inédites
relatives a Ihistoire et aux cultes de Rhodes au I18me et au 1€7 s. av. J.C., Rhode Island 1983, p. 19
s.

“Epigrafia e storia delle religioni” (= SEL 20, 2003), pp. 33-38



34 P. Lombardi

propri della magia. Dell’una e dell’altra ci sono state offerte testimonianze interessanti e
sono stati presi in considerazione tanti aspetti nel corso di questo incontro. Per I’una e per
I'altra, come si € visto, la documentazione epigrafica chiarisce molti aspetti ed € per noi
fonte di informazioni dirette ma, soprattutto, indirette. Tra le prime penso, per esempio, al
problema del rapporto devoto/divinita (rispetto, timore, aspettative, gratitudine); alla
tipizzazione e categoria funzionale attribuita al dio (desumibile dagli epiteti o dalla
categoria dei dedicanti o ancora dalla tipologia delle vittime riservate per i sacrifici); o
ancora al sostrato mitico del culto (deducibile attraverso, per esempio, I’accostamento tra
divinita). Ancora tantissime informazioni dirette si potrebbero qui menzionare facendo
ricorso alle iscrizioni greche riguardanti ’ambito ‘sacro’ in senso lato. Ma io vorrei
piuttosto soffermarmi su un altro aspetto riguardo al quale il peso della fonte epigrafica ¢ a
mio avviso determinante, seppure per cosi dire, indiretto.

Mi riferisco alle indicazioni che i documenti epigrafici contengono, in forma piu
esplicita a partire dal IV sec. a. Cr., ma deducibili anche per le etd precedenti con il
sostegno delle fonti letterarie ed archeologiche, circa il senso e le aspettative della
collettivita nei confronti della religione dei padri e i modi in cui la polis agiva per vedere
realizzate tali aspettative. La maestosa rappresentazione dei momenti fondamentali dello
svolgimento delle Panatenée, nel fregio del Partenone, che le fonti letterarie ed epigrafiche
ci aiutano a comprendere’ o 1 26 paragrafi che costituiscono la Legge dei misteri di
Andania, redatta agli inizi del I sec. a. Cr. in questa piccola localita della Messenia, che
intende regolamentare in modo ossessivo, fin nel pil piccolo dettaglio, lo svolgimento dei
Misteri di Demetra, della Hagna Thea e dei Theoi MegaloiS, sono per noi indicativi di una
cosa: I'attenzione esasperata al rispetto del rituale, nella convinzione che soltanto per
mezzo di esso fosse possibile condizionare gli eventi, e che la ‘manifestazione tangibile
del fatto religioso’, che si trattasse delle procedure per un sacrificio o del posto che
ciascun partecipante alla festa doveva tenere durante la pompé o ancora della scelta della
vittima, costituisse 1’elemento sostanziale della religione, € non formale’. E per la
chiarificazione di tale principio, che costituisce a mio avviso un codice importante per la
comprensione della religione della polis, ¢ fondamentale I'apporto del linguaggio del
‘sacro’ che le epigrafi contengono, un linguaggio in cui la parola mantiene un valore
semantico per cosi dire ‘netto’, perfettamente aderente alla sua struttura e, soprattutto,
profondamente concreto.

Vorrei soffermarmi qui su due casi che sono per me esemplari:

1) La complessita del rituale della richiesta di auspici per la polis, da parte del
personale addetto.

Accanto ai classici studi sulle feste attiche (L. DEUBNER, Atrische Feste, Berlin 1932), si veda ora,
per una esauriente raccolta di fonti e bibliografia sulle Panatenée, con particolare attenzione ai
riferimenti contenuti nei Rendiconti dei Tesorieri di Atena, D. HARRIS, The Treasures of the
Parthenon and Erechtheion, Oxford 1995, p. 8 ss., e Appendix VII per le fonti classiche.

F. SOKOLOWSKY, Lois sacrées des cités grecques, Paris 1969, n. 65.

Ha ripetutamente messo in luce questo aspetto S.R.F. PRICE, nei suoi studi sulla religiosita greca
in rapporto alla realta imperiale romana, in particolare in Rituals and Power. The Roman Imperial
Cult in Asia Minor, Cambridge 1984.
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2) 1l valore reale e il senso concreto del verbo pe Téxey nel lessico sacro.

Riguardo al primo punto: non ¢ sufficiente che lo hiereus o chi per lui, ottenga buoni
auspici durante la cerimonia apposita: perché a agatha si realizzino, sono necessari due
riti: dmayyé\\elv “annunciare” (da parte del celebrante) e 8¢xeoBat “accogliere” (da
parte della polis): cosi in un decreto ateniese del 330 a. Cr. circa8, si dice: ... riguardo alle
cose che annunciano il sacerdote di Dioniso e gli hieropoioi, eletti dalla Bulé per
sacrificare a Dioniso e agli altri déi ai quali era opportuno sacrificare per la Bulé e il
Demos, alla Buona Fortuna, é stato votato dalla Bulé che i proedroi, che saranno estratti
durante la prima riunione, prosagagéin (introducano/accompagnino) davanti all’assemblea
il sacerdote e gli hieropoioi ... e che il Demos déchesthai (accolga) ta_agatha che il
sacerdote e gli hieropoioi annunciano essere avvenuti nei sacrifici ...... T 2]

Quanto al secondo punto, bastano un paio di esempi per comprendere quale fosse il
peso reale dato al concetto di ‘partecipazione’ ai rituali sacri. Infatti, per chi il sacerdote € i
magistrati specifici formulano le euchai “i voti augurali”’? Non per chiunque si trovi ad
essere nella polis, ma solamente per il demos o per coloro (citta o re o individuo privato)
ai quali un decreto specifico ha concesso di metechein (“‘avere partecipazione™) ai culti, ai
sacrifici cui i cittadini partecipano. Ed & necessario che 1 nomi di coloro per i quali sono
fatti i voti, siano espressamente pronunciati in un momento ben determinato € all’interno
di un rituale prestabilito. Cosi recita infatti il decreto di Cos summenzionato (T 1, I. 4
$s.): I sacerdoti, avendo aperto i santuari brucino incenso ... e i prostatai facciano la
processione partendo dal pritaneo ... e tutte le magistrature insieme facciano i sacrifici ...
e (1. 18) dopo la thysia, pronuncino i voti (epeuchésthon), ... affinché si realizzi tutto il
bene per il demos di_Cos. per il re Arigrathe e per la regina Antiochis. Molti altri
documenti insistono sulla necessita di pronunciare i voti in un momento preciso, mentre si
incensano gli altari ... ToUs Vv iepels kal Tas lepelas avolewv Tols vaols kai
ABavwTor émBupidv €mevxopévous?. E per qualcuno che non sia cittadino, essere
partecipe delle cerimonie sacre, metechein ton thysion, non significa semplicemente
assistere ad esse insieme ai cittadini. 1 theoroi dei Magneti, quando si recavano ad
Antiochia di Pisidia!0, legata alla loro patria da patti speciali, venivano fatti avvicinare
all’altare ove ardeva il fuoco comune, affinché (8mws!!) mpdTol peTdoxwol TEV
bvowov [T 3, 1.15 ss].

IG TI/IIY, 410. Si veda, per altre attestazioni, I'indice di /G II?, s.v. 8¢ xeofar.

9 Cosisi legge in un decreto degli ultimi anni del III sec. a.C. emanato da una citta ignota che dichiara
il suo riconoscimento delle feste Leukophryene istituite da Magnesia sul Meandro: O. KERN, Die
Inschriften von Magnesia am Maeander, Berlin 1900, n. 73, 11. 14-15.

10 ID., ibidem. n. 80. E’ di Kern la proposta di identificazione della Antiochia citata nel testo, come
quella in Pisidia.

I E’ importante l'uso di questa preposizione nei testi, perché rende esplicito che c'¢ una finalita precisa
in cid che si compie.
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Ma si pud metechein - essere partecipe - anche dell’essenza, dei poteri, di un dio!Z;
ma anche questo ha bisogno del suo rituale concreto.

Plutarco, per esempio, ricorda che, nell’intento di attribuire ad Antigono e Demetrio le
prerogative della loro divinita poliade, gli Ateniesi decretarono di ricamare I’immagine dei
due sul peplo di Atena!3: éudaivecBar & T TéMw peTa TV 6Gedv  avTols
éyndioavTo (T 4}.

Nella lunga iscrizione di Teos!4, contenente, tra 1altro, un decreto, datato tra il 204/3
e il 197/6, relativo agli onori votati dalla citta, liberata dal re Antioco III, per il re stesso e
la moglie/sorella Laodice si dice: ... collocare, accanto alla statua di Dioniso, statue di
marmo del re e della regina, cosicché ... ricevano gli onori ed avendo in comune con
Dioniso il tempio e le cerimonie sacre, continuino ad essere salvatori comuni della nostra
citta e, insieme, concedano a noi tutti i beni [T 5].

Cosi, infine, divinizzando I’ imperatrice Giulia Domna, gli Ateniesi, oltre i sacrifici nel
giorno genetliaco, decretano di compiere anche per lei gli eisiteria, come per Atena Polias:
condizione preliminare & che ... lo stratego prepari la statua dell’imperatrice e l'arconte In
collochi sotto lo stesso tetto di Atena Polias affinché ella divenga effettivamente
synthronos della dea'5[T 6].

Insomma, anche e, forse, soprattutto nella religione, una societa come quella greca che
tanto concedeva alla visibilita, trova nella precisione del rituale, la salvaguardia di tale
visibilita. E I'insistenza nel fornire indicazioni per un agire corretto, che noi troviamo
proprio nel lessico epigrafico, ne € la prova.

12 Ede proprio questo il mezzo di cui si servono i Greci ogniqualvolta si trovano nella situazione di
tributare onori divini a personaggi umani, i re ellenistici prima e gli imperatori romani poi.

% PLUTARCHUS, Vita Demetrii (R. FLACELIERE - E. CHAMBRY [edd.), Paris 1977) 10, 4-5.

14 Edg. pr. P. HERMANN, Anadolu 9, 1965, pp. 29-160. Ora, Idem, apud Suppl. Epigraph. Graec., 41,
1991, n. 1003, I. A/B, 11. 4 ss.

15 ¢ I/, 1076, datata tra il 196 e il 217 d.C., 1I. 17 ss.
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TESTI

T 1 (nt. 4) --- (1.3) 705 pévliiapefis €[mbupdry Tov MPavwTtor avolfavtas Tad
tapal... (I.11) fpeta & Tav)/ cuwvapxtav Bvodrtw T Te [Kak wkat T loTtiaw T
Bov/\Jalaft] kai T At T MeyioTw[t kal TG Aokhamdt kal] ‘Opovolaft kali
At [BoJuhaiwt kal [E0Saipoviar kar TIA)/[oJiTwt «[al Beols mldor kol wdoalis
umep Te Tas Uyteras) kal owtnplas] ToU Te 8dpov k[al PlacMéws T AptapdBous
wal)/ Tas Uytleias Tlas PaoiMooas "AvTioxidlos kdl TGV Tékvwy] auTGvr: émt 8¢
Tals Buoiats émeuxéoblwy mavTa Ta ayaba yil/[vleoba T Te Sdpwt T Kdiwv
Kal Pacfirdel Aptapdfer  kal )/ [Blaoiiicoal "AvrTioxid kat Tois Tlékvols alTov kal
Tois)/ didos kat Tdis Suvdpers ... (1.23) [mpos b€} [ta Sapooilat Buolat kal
[kaTeuxar O0ewv kar €opTd}/[lewv kai TOos ToiTas [év Tdls i8lois oikots
ekaoTos?]

T 2 (nt. 8) [--- Mo\vevlkTos K[udavTidlns clmev: mepl w dmavyyéhovol o
tepells ToD Alo[rvo]o[u/ .. kdl ol tepomot]ol ot aipe[0lévTe[s)/ [immO Tis Boulns
Umép TOv lepav v €JPuor TG Atoviowt kal/ [Tols dMols Oedls ols Tpolorke
Blelr Umep THS Bouiiis ka/[L = ToU 8rfpov Tob ’Abnrallwy: dyafit Toxn- édedicbal
TH Bo/[uAit Tous Tpoedpols ot v Adxw[ol] mpoedpéueiy v Tl SNu/fwm €is THv]
mplwlmy ékkiealar mpocayayelv Tov tepéa kall/ Tlous iepomolods Tpds TOV
Sfpov kal xpnuatioar mepl @ Aéyouowr, yvwuny 8 EuvufdMecBal Ths Bouifis
els Tov &F/[nlov OTL Bokel T PBouAfit, Ta pév dyaba Séxeobar TOU Sho/[v]. a
amayyélouot 6 iepels kal ol lepomolol yeyoréval év Tols iepols ols €Buov TaL
Atovv[olu kal Tols dMots fecls €dlylelal kal cwTeplai Ths BoUARS kat Tob
Snpor ToU Afnratwr kot maldwy KAl yuvalkor Kol TOV QWY KTNRAT/Gv
"Abnraiov,

T 3 (nt. 10) ... els TO[v cdelt [xpdlvor kdl apdodlall kow[Alt wdarTa T dyad{d]
"AfvTioxellow Te kal Mdyv/ow, adliévar &€ {klat  [T]oUs [mlaidals kla[i] T(d)s
maidas €k To[] plaPpdatov €y Thde T Muéfplat, woiely 8¢ [T0] [avTo]
Tout[o €lis T[O Aotimov, Staly ... Jmapd  Mayvmtiel/ T[ol Gewpo[v} Tov
afuTér] Tols [B€] oTpal[tTnyiols kai Bouk[evuTas peTd] Te TOV ypa(upa/téwr  [klal
Tob é€e[taloTlol] kata uflval Bbcao[Blar Tois Oe€[o]ufoddlpois kar "ApTépLdt
Zwrelpar kal "ApTéu[tdt Aejuk[odlp[unv]it, karélolat & [kal eis Thv kollv[Hv]
eaTiav Tous/ Tlapld Mayv[MTlwr [Bewpolifs], omlws TlpeT[ol] peTdo[xwor TV
Buoliv] TouTwY ...

T 4 (nt. 13) .. povol & owtipas avéypadbiar Beols, kal Tov éTuvupor Kal
TATPLOY  APXOVTA  KATATAVOAVTES, lepéa  OwThpwy €xetpoTévour kab€kacTov
drauTér. Kal TouTor €M Taw dmdlopdTwr kdi Tar cupPoraiwy Tpoéypadov.
evudaiveabar &€ T TETAW peTA Taw Pedr alrous élmdloarTo.

T § (nt. 14) .. rnlalpacThioa/ T@& dydi\paTt{t] ToU Alordoou  QydApdTa
Happdpiva s kdAoTla kal te/lpompeméoTaT[a] ToU Te Baoidéws AVTISXOU Kal
Ths adeddiis av[tlob [Ballothioons Aao[bilkns omws .. (I. 50) T[ds] Twpas
kopiwvtal katd TO Sfuratdv] k]l vaol kdl TV Awv pe[TéxJovTes TAL
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Atoviowt kowv[ol cwThpels vmdpxwor Ths/ [MOlAe[ws fHludr wat ko) S8walv
fluty Taylaba-

T 6 (nt. 15) ... mouf/[oar & ws TdxloTa TOV €m TOUS OMelTas oTpaT[nyov
ajfyaipa s "lovklas ZeBaoThs, Tov 8¢ dpyovta TH [TToA/ddt ouvniploar Umod T
avTe dpoldwt, tva oivbpovios {)/ TH Bed.



