UN’UCCISIONE RITUALE FENICIA*

Giuseppe Minunno

La ricerca moderna sulla civilta fenicia e punica, se ha rilevato come le notizie riportate
dagli autori greco-latini debbano essere sottoposte ad un’analisi che tenga presente la loro
origine in una cultura diversa, e sovente polemicamente contrapposta a quella su cui esse
forniscono informazioni, ha tuttavia anche sottolineato la fondamentale importanza, entro
questa impostazione, della raccolta e dello studio dei dati ricavabili da queste fonti!. In
quest’ottica, si intende qui richiamare I’attenzione su di un passo erodoteo, generalmente
trascurato nelle ricerche sulla civilta fenicia e punica, sebbene vi siano forti ragioni per
ritenere opportuno il riferimento dell’atto rituale in esso descritto proprio a quella sfera
culturale. Proponendo gli argomenti pro € contro tale attribuzione si tentera anche di
vagliare le interpretazioni che dell’atto sono state offerte (ed eventualmente di proporne di
differenti).

Erodoto dunque (VII, 179-182) riporta come, durante la seconda invasione persiana
della Grecia, mentre la flotta di Serse sostava a Terme, dieci delle sue navi si dirigessero
verso Sciato e come, avvistate tre navi elleniche cola di vedetta (mpodurdocovoal), e
precisamente una di Egina, una di Trezene ed una attica, messesi in fuga alla vista del
nemico, se ne lanciassero all’inseguimento. L’imbarcazione trezenia fu catturata
rapidamente; quindi i “barbari” portarono a prua il pid bello dei soldati su di essa
imbarcati, € ve lo sgozzarono?. Anche la nave di Egina fu catturata, mentre 1’equipaggio
di quella attica, portata ad arenarsi in una foce, riusci a mettersi in salvo.

Il resoconto erodoteo suscita una serie di questioni. In primis, chi sarebbero in realta
tali “barbari”? L’uccisione del Trezeno ¢ stata infatti attribuita da alcuni studiosi
direttamente ai Persiani3. Tuttavia, come & noto, la flotta persiana era composta da

Desidero ringraziare, per I’attenzione e i suggerimenti di cui gli sono debitore, il Prof. P. Xella.

1 Cf. Ribichini 1983; Simonetti 1983; Mazza 1988; Ribichini 1995; Mazza 1995 (che sottolinea,
anche, le potenzialitd informative sulla civiltd fenicia e punica, ancora considerevoli, delle fonti
classiche). Piu in generale, per I'esigenza, nello studio della civiltd fenicia e punica, di utilizzare
(correttamente) tutte le fonti a disposizione, e in particolare sulla necessita, entro tale ambito, di una
specifica metodologia, adeguata alla ricerca storico-religiosa, cf. Xella 1981; Xella 1991; Xella
1995.

2 Hdt. VII 180: v émpBaTtéwy alrip TOV kaAoTeVovTa dyaydures ém Ty Tpwpnw TIE veOC
Eodatav, SLadéEiov moletpevol TOV €lhov Taw " ENAwY Tp@Tov kal KAAALoTov.

3 Creuzer 1859, p. 724; Zachner 1961, p. 160 e n. 29; Lonis 1969, p. 43 e n. 11; Hughes 1991, p. 8;
Jameson 1991, p. 192; Keaveney 1996, p. 25. Thirlwall (s.d.), p. 276 ¢ Bum 1962, p. 386
ascrivono 'uccisione agli stessi elementi che risparmiarono Pitea, dunque ai Persiani. Cf. W.
Kendrick Pritchett, The Greek State at War. Part V, Berkeley-Los Angeles-Oxford 1991, p. 208 (che
parla peraltro di «the fairest Greek prisoners they capture», al plurale).
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contingenti forniti dalle popolazioni litoranee dell’impero. E diversi elementi portano a
ritenere che le dieci navi della flotta persiana fossero fenicie, probabilmente sidonie.

Secondo quanto riferito da Erodoto, il contingente etnico pit numeroso nella flotta
persiana era proprio quello fenicio, ammontante a trecento navi. Erodoto inoltre
definisce le dieci navi come quelle che navigavano meglio’. Trattando della flotta
persiana, aveva precedentemente affermato che le navi che navigavano meglio erano state
fornite dai Fenici, ¢ tra essi dai Sidoni6. Lo stesso Serse, quando gli occorresse
d’imbarcarsi personalmente, si serviva di una nave sidonia’. Sulla nave di Egina che
faceva parte delle tre navi elleniche assalite dalle dieci appartenenti alla flotta persiana si
trovava un uomo, Pitea, che combatté con tanto valore da essere poi fatto medicare dai
Persiani presenti, ammirati8. Erodoto riferisce poi come Pitea fu liberato quando, nella
battaglia di Salamina, fu catturata a sua volta la nave che, presso Sciato, si era

4 Erodoto indica in 1207 il numero delle navi da guerra di Serse, cui sarebbero da aggiungere le 120
delle isole e delle cittad greche di Tracia. Gli studiosi hanno espresso in proposito opinioni molto
discordi: alcuni hanno accolto come credibili le cifre di Erodoto [cf. Hauvette 1894, pp. 312s;
Busolt 1895, p. 672 € n. 4; Thirlwall s.d., p. 256; N.G.L. Hammond, A History of Greece to 332
B. C., Oxford 19672, pp. 229s. e id., “The expedition of Xerxes”, in Cambridge Ancient History,
IV, Cambridge-New York-Melbourne 19882 pp. 518-591; E. Will, Le monde grec et I'Orient I. Le
Ve siecle (510-403), Paris 1972, pp. 105s.; J.A.S. Evans, Herodotus, Boston 1982, p. 112]; per De
Sanctis, Storia dei Greci, I, Firenze (1942%), p. 25, il numero delle navi & fededegno, se nelle mille
si contano navi da guerra e da trasporto (per G. Giannelli, Trattato di storia greca, Roma 1967°, p.
222, mille sarebbero state le navi, e duecentosette le triremi). Per Burn 1962, pp. 330s. (seguito da
M.A. Dandamaev, A Political History of the Achaemenid Empire, Leiden 1989, p. 194) le cifre
erodotee esprimerebbero il potenziale teorico levantino, ma molte vecchie triremi e le pentecontere
sarebbero state poi impiegate per il ponte sull’Ellesponto. Altri hanno variamente proposto di
ridurre il numero delle navi di Serse. Ad esempio, per K.J. Beloch, Griechische Geschichte, 11, 2,
Strassburg 19167, pp. 69s. esse erano pill 0 meno 500; 600 per W.W. Tarn (1908), C. Hignett
(1963, 345-350), P. Briant, Histoire de I'empire perse de Cyrus a Alexandre, Paris 1996, p. 544,
forse 800 per How-Wells 1928, pp. 364-366), nell’ordine di 600 o 800 per F. Meijer, A History of
Seafaring in the Classical World, New York 1986, p. 49. Secondo J.M. Cook, The Persian Empire,
London 1983, p. 116, le triremi non dovevano essere molto meno di 1000. Lo stesso autore ritiene
che forse il numero di 207 corrispondesse al contingente fenicio;, W.W. Tarn (1908) portava a 120
navi (due squadre di 60) il contingente fenicio (Hignett 1963 ritiene che cid possa essere probabile).
Per J. Elayi, Sidon, cité autonome de I'empire perse, Paris 1989, p. 23, il fatto che per taluni
contingenti le cifre date da Erodoto e Diodoro discordino (Diodoro avrebbe percid fruito di una fonte
diversa da Erodoto), mentre il numero fornito per le navi fenicie resta fissato a trecento,
rappresenterebbe un indizio di autenticita per tale numero. Ad ogni modo sembra indubbio che la
flotta fenicia costituisse il contingente pid numeroso tra quelli che componevano la flotta persiana.

5 Hdt VII 179: vuot Tiot dploTa mheolool 8éka.
Hdt. VII 96: ToUtwy 8¢ dpuoTa mheoloac mapeixovTo, véas Poinkes kai Powvikwy Ziduivol. Si
veda VII 99: Artemisia owamdone Tig oTpamil, petd ye Tor Zidwviwy, véac evdofoTdTag
mapeixeTo. Quando ad Abido, contemplata la propria flotta, Serse volle assistere a una regata, dei
Sidoni ne furono i vincitori (Hdt. VII 44: ipépbn T@v vedv dGuiav ibéoBar. émel & éyéveto Te
Kkal évikav Polvikec Zuduivior).

7 Hdt VII 128: éofac é¢ Zibwviny 1éa, éc Ty Tep €oéBawve diel Okwe T €BéloL  ToLODTO
wotfioat...; ad esempio, per passare in rassegna la flotta, Hdt. VII 100.

8  Hdt VII 181.
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impadronita di quella su cui costui era imbarcato: e si trattava di una nave sidoniad.
Almeno una delle dieci navi era dunque con certezza fenicia, e pertanto, data la
strutturazione della flotta persiana per entitd etnichel®, probabilmente lo erano anche le
altre. Sembra dunque da ammettersi, come del resto ¢ stato fatto da diversi studiosi, che le
navi in questione fossero fenicie, ed almeno in parte sidonie! 1.

A Fenici, dunque, altri studiosi hanno ascritto 1’uccisione del Trezeno!2. Tuttavia, il
fatto che si trattasse di navi fenicie non implica necessariamente che Fenici fossero i
promotori dell’uccisione del Trezeno: a bordo delle navi infatti si trovavano anche soldati
Persiani, Medi e Saci!3. Sarebbe quindi possibile (ed & stato effettivamente fatto)
attribuire I’azione a questi elementi!4.

Uccisioni a fini religiosi sembrano infatti essere state praticate nella Persia dei primi
Achemenidi!5, indipendentemente dalla questione dell’appartenenza di questi ultimi allo
zoroastrismo!6. Inoltre, proprio durante la spedizione di Serse si ha notizia di riti
apparentemente rivolti ad entitd connesse alle acque. Stando infatti ad Erodoto (VII 54),
prima che I’armata di Serse traversasse 1’Ellesponto, i Persiani attesero il sorgere del sole
bruciando aromi e spargendo mirto sulla strada. Quando il sole sorse lo stesso Serse,
eseguendo una libagione in mare, pregd il sole (omévdwy ék Xpuoénc dLdne Zépfnc

9  Hd. v 92: v éuBadolioa Zidwvin, T mep €ide Ty mpoduldocovoav ém Tdbe THY
Alywainy, &r T émee TTudéne O’ loxevdou. A parere di E. Obst (1963, p. 94) proprio Pitea
sarebbe la fonte della narrazione erodotea sullo scontro di Sciato.

10 Cf. ad esempio Hauben 1973, pp. 31-33.

11 Busolt 1895, p. 678; Stein 1963, p. 180; Macan 1973, p. 267; Van Groningen 1955, p. 181;
Badford 1980, p. 108.

12 stein 1963, p. 180; Macan 1973, p. 267; Clemen 1920; Green 1970, p. 118. M. Boyce (1982, p.
168), molto cautamente, parla di «the crew of a ship in the Persian fleet», riportando I’opinione che
si trattasse di Fenici (altrove parla solo di «sailors in the Persian fleet», Boyce 1984, p. 295).

13 Hdr. VII 96; 184. Erodoto calcola duecento uomini di equipaggio per ogni nave, contro trenta Iranici
imbarcati; naturalmente anche queste cifre sono state poste in discussione. Furono comunque proprio
i Persiani presenti a bordo delle navi “persiane” implicate nell’azione in esame a soccorrere Pitea,
che venne poi trattato onorevolmente. Qui perd Erodoto indica esplicitamente gli agenti come, ol
Tépoar, ol ep émeBdTevoy €M TGV VeQV.

14 Keaveney 1996, p. 25 n. 12. Immerwahr 1966, p. 177: «Persian marines»; p. 187 n. 113: «Persian
marines (or perhaps Phoenician sailors)».

15 Hdt. VII 114: éviéa 8¢ 68oic muvBavopevol. TV XWpov ToUTov kaléecBal ToooUTouG év alT@
mdiddc Te kaL Tapbévouc avBpdv Tiw émywplwv (wovrtac katdpuoogov. Tlepoikdv B TO
{wovrac kaToplooely, €mel kdl "AunoTtpw Ty Zépfew ywdixka muddvopar ynpdoacav Sl
énTa Tlepoéwy maidac, €dvrwy  émbavéwy dvbpdv, tmep éwutfic T MO Yy Aeyopévy elvar
8ep dvmxapileobar kaTopbooovaav”. Si veda Plut. De sup. 13:"Aunotpic & 1 Zépfov yun)
Buibeka katwpulev davBpuimousc {dvtac Umép almic TO “Awdy. Dei sacrifici per gli incroci delle
strade sono ricordati in Yasna 42.

16 [riti cruenti in genere vengono ascritti da A. Bausani, Persia religiosa. Da Zaratustra a Bahd'u’lldh,
Milano 1959, p. 77, alla «religione guerriera regia achemenide». Per Boyce 1982, p. 167, si tratta di
pratiche non zoroastriane, «old pagan rites persisting and being practised thus at times of communal
or individual stress». Sugli episodi violenti come caratteristica della narrazione Erodotea circa la
decisione e le prime fasi della spedizione di Serse cf. Maxwell-Stuart 1976 (che non tratta perd VI
180).
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& Ty Bdhacoav elxeto TpOG TOv TMAtov); indi gettd in mare la coppa, un cratere
aureo ed una spada (eVvEdpevos 8¢ €géPfare TV duddny éc TOv ‘EMviomovTor kal
xpuvoeor xpnThpa kai Tlepowkov Eildoc, TOv dkwdkny kaléouci). Erodoto non
saprebbe dire se il re volesse offrire tali oggetti al sole, oppure volesse compensare con
essi I’Ellesponto, per averlo fatto in precedenza frustare. Quest’ultima tuttavia sembra
essere una semplice ipotesi erodotea, da collegare all’immagine di Serse come tiranno
volubile!7. Per quanto riguarda i sacrifici a Teti ed alle Nereidi!® di cui si fa menzione
(Hdt. VII 191), celebrati dai Magi per placare una tempesta di mare, dalla notizia di
Erodoto parrebbero essere stati compiuti sotto 'influenza degli Ioni!®. Piu vicino
all’azione di cui trattiamo & un sacrificio di cavalli bianchi offerto, durante I’avanzata della
spedizione di Serse, al fiume Strimone (Hdt. VII 113): il verbo qui usato da Erodoto
(oddlw) & lo stesso che figura nel passo sull’uccisione del Trezeno20. Il sangue dovette
dunque essere fatto colare nel fiume (¢ Tov oo Mdyol éxadhepéovTo oddlovTec
immous Aeukoic). Il fiume fu oggetto anche di aliri riti2!. Apparentemente, tuttavia, per
la cultura persiana I’atteggiamento ideologico nei confronti delle acque dolci?? era

17 cf. Keaveney 1996, p. 36. Sull’emotivitd, I’impulsivita, la tendenza al ripensamento come
caratteristiche della figura del Serse erodoteo, cf. G. Bodei Giglioni, Erodoto e i sogni di Serse.
L’invasione persiana dell’Europa, Roma 2002, in particolare pp. 89s.

18 per la possibilita che, dietro I'interpretatio greca, si celino qui delle figure divine iraniche, cf.
Zaehner 1961, p. 161; G. Widengren, Die Religionen Irans, Stuttgart 1965, p. 123.

19 Non ¢ il solo caso di adozione di pratiche rituali straniere nel corso della spedizione: Mardonio, ad
esempio, EMnuikolor ipoiot éxpato (Hdt. IX 37). Alcuni dei Persiani, dopo la battaglia di
Salamina, avrebbero invece peccato contro il tempio e la statua di Poseidone a Pallene (Hdt. VII
129).

20 vedi oltre.

21 Hdt. VI 114: pappakedoavtec & Tabta & Tov ToTaudv kal GMa TOME TS ToUTOLOL.
Secondo S. Reinach, anche la suddivisione del fiume Gyndes, presentata da Erodoto (I 189) come
una punizione inflitta da parte di Ciro per I’annegamento di un suo cavallo, sarebbe in realta un rito
volto a rimuovere I'impurita cagionata al fiume dalla presenza del cadavere [“Xerxes et I’Helléspont”,
RArch 6, 1905, pp. 1-14].

22 Sacrifici a fiumi sono attestati nei documenti achemenidi, cf. H. Koch, “Gatter und ihre Verehrung
in achdmenidischen Persien”, ZA 77, 1987, pp. 239-278 (vedi pp. 260-262 e 274). Sull’importanza
ideologica delle acque dolci nella Persia achemenide, oltre a quanto affermato da Erodoto (I 138: é¢
moTapdr & oUte évoupéovor oUTe éumTlouot, ol Xeipas évamovifovtar ovdé dl\hov ovdéva
TepLopial, aAa oéPovtar moTapous pdiioTta), cf. O. Longo, “La terra e le acque: idrografia
erodotea”, in La storia la terra gli uomini. Saggi sulla civilta greca, Venezia 1987, pp. 25-46 (per la
Persia alle pp. 36-40) [gia apparso come “Idrografia erodotea”, Quaderni di storia 24, 1986, pp. 23-
53 (per la Persia cf. pp. 33-37)); E. Gabba, “I fiumi e le acque del re di Persia”, Rendiconti
dell’Istituto Lombardo, Classe di Lettere e Scienze Morali e Storiche 125, 1991, pp. 309-311.
Secondo Y. Béquignon, “Le breuvage du Grand Roi”, REA 42, 1940, pp. 20-24, la nota
affermazione di Erodoto (I 188) secondo la quale il re di Persia avrebbe bevuto esclusivamente
I’acqua del Coaspe, recata dunque in vasi d’argento nelle sue spedizioni, sottintende I’intenzione di
evitare al sovrano I'impurita eventualmente presente nell’acqua di fiumi stranieri. Comunque, una
stele di Dario, eretta presso il fiume Tearo, avrebbe posto in parallelo 1'acqua di tale fiume, definita
WBwp dpLoTV Te KAl KAAALOTOV [...] TdvTwy ToTaudv, conilre, ip GPLOTOS TE Kal KANLOTOG
TdvTwy dvBpdmwv. P. Briant (“L’eau du Grand Roi”, in L. Milano [ed.], Drinking in Ancient
Societies, Padova 1994, pp. 45-65) ritiene piuttosto che la selezione e il trattamento dell’acqua
bevuta dal sovrano sia da spiegare sulla base della particolare qualita dell’acqua del Coaspe e al
timore che le bevande del grande re venissero avvelenate.
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differente rispetto a quello tenuto verso le acque salate23, Dev’essere sottolineato, inoltre,
che quali esecutori di tutti questi riti sono indicati esplicitamente i Magi o il sovrano
stesso, mentre nel caso di cui c¢i occupiamo I’azione sembra promossa spontanecamente
dall’equipaggio della nave?4, e in stretto rapporto proprio con la religiositd connessa
all’ambito esistenziale dei marinai.

Un altro elemento a favore della pertinenza dell’uccisione del Trezeno alla sfera rituale
fenicia ¢ che I'uccisione dei piu belli tra i prigionieri figura tra le pratiche attribuite dalle
fonti greche alla cultura punica25. Secondo Diodoro, dopo una vittoria riportata in Sicilia
nel 307 a.C., i Cartaginest sacrificarono i pil belli tra i prigionieri26. L’uccisione dei pil
belli tra i prigionieri in ambito punico trova riscontro anche in un ragguaglio dell’ateniese
Demone circa la Sardegna: la componente punica della popolazione vi avrebbe infatti
sacrificato a Crono gli ultrasettantenni e i pid belli tra i prigionieri2?. In realta pare che qui

23 Durante la fustigazione dell’Ellesponto, Serse volle che si dichiarasse come ad esso giustamente
nessuno offrisse offerte, essendo un fiume torbido e salato (Hdt. VII 35:"Q mukpdv U8wp [...] oo &€
kaTd Blkmy dpa oldele  dvBpudmwy Blel wx éOvTL kar Bokepd kdi AApupe ToTap). Secondo M.
Boyce (1982, p. 166), la fustigazione dell’Ellesponto «was performed according to the letter of
evolved Zoroastrian doctrine, which is that salt water is sweet water tainted by the assault of the
Hostile Spirit». Cf. Zaehner 1961, p. 160.

24 H. Wood (1972, p. 169 n. 40) ascrive I'uccisione alla ciurma fenicia, sottolineando come in Erodoto
le rare uccisioni religiose persiane siano legate ai sovrani o ai magi. Apparentemente, per le
questioni marinare, i comandanti persiani si affidavano alla pratica dei loro sottoposti (Hauben 1973,
p. 37).

25 Sia la bellezza che la prioritd della cattura sono attestate altrove come qualitd opportune per
’uccisione di prigionieri in ambito religioso. Cf. Procopio, VI, 15, 24s., a proposito dei Thuliti:
Tov & lepélwr aodiot TO kdAoTov Abpwmdc €omy Svmep SopudlwTov TOLHOWVTO TPOTOV
ToUTov Yap T@ ~Aper Bvouvaiy, émel Bedv alimov vopilouoL péyloTor €val. iepevovrar & TOV
alypdiwTor ol Bvovtec pdvov, A\ kdi amd EVAOU KPEPWVTEG, KAl & Tar akdavdag
pLTTOUVTEG, TAlC AANALS Te KTelvovTeg BavdTou  iSéaic oikTioTars; Diodoro XXX1, 13 (Galati):
ouvvabpoioas Tovg aixpaiwTovs [...] Tolx Te ydp TAC €i8eor kaAMoTouC kal Tdic TAkiaig
dkpatoTdTouc kaTaoTépag €Buoe Tl Becic. Per I'ambito greco, cf. Georgoudi 1999, p. 71.
Comunque la descrizione, storicamente infondata (Henrichs 1981, pp. 208-224), del sacrificio, da
parte ellenica, di tre nobili prigionieri persiani, kdMom pév 8obar Ty GYtv, prima della
battaglia di Salamina (Plutarco, Them. 13, 2-5), potrebbe avere tratto ispirazione dall’episodio qui in
esame (Hughes 1991, p. 236 n. 135). Naturalmente 1’evirazione, da parte dei Persiani, dei piu belli
(Tobg eleideoTdTous) degli Ioni (Hdt. VI 32), non ha rapporto con quanto qui ci occupa.

26 piod. XX, 65,1: Tov yip Kapyndoviwv peta Tipy vikw Tobe kaMioToug Tow aixpaiurwy
BudrTwy XaploTipta YukTos Toig Beols. Sul termine aixpatwTwe cf. Ducrey 1968, pp. 16-20.

27 Schol. in Hom. 0Od., XX 302b (FrGrHist 327 F.18a): o Ty Zdpbov kaTolkoUvTeG dmd
Kapxndoviwy Grteq xpdvtar vpw Twi  BapBaptk® kdt ToAb Taw 'EXnwvikay SinAaypévy. TG
Yap Kpovy Glovoww fpépaic Mol Tetaypévaic, ob pévov v aixpaidtwy Tols kaAlloToug,
dA\a kal Tov mpeoBuTépuv Tol: Urép ERSoTKOVTA €TT) YEYEVTLEVOUG. ToUTole 8 Buopévolg
76 pév Sakplelv aloxpdv €lva Sokel kdl Sethdv, TO & domd{eobar kdl yeldv EoxaTtov kal
TpoLdUTWY AUdpRBEC Te Kal KaAdv. Bev daot kal TOV ém kaky TpooTmoinTov YéhwTa KAnBTival
Zapdévov. 1) & ioTopia mapd Afpww, in Phot., Lexikon, s.v. Zapd&noc yélwe; Suda, s.v.
ZapBdavnoc yélwe (FrGrHist 327 F.18b). mapowpia ém T ém' OMBpw TO oddv avTév
yeAVTwY, Ty Afuwr pév Sadobivai, om o Zapdéva kaTtoikolvTes, aixpawdTwy Te ToUE
kaM\ioToug kat wpeoPuTépouc Umép €BSoprikovta €m Th Kpdww €Bvov, yeldvtac €veka Tov
TO €mavdpov éudfivar e Apostolio XV 35: Kd Afpwy pév Sadobival, om o Tapdova
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Demone utilizzi la notizia di una pratica indigena sarda di geronticidio, attribuendola ai
punici ed aggiungendovi I’uccisione dei pitl belli dei prigionieri, una pratica “barbara” che
sembra dunque caratterizzare la sua immagine della cultura punica?8.

Venendo alla presumibile interpretazione dell’atto, occorre preliminarmente evidenziare
come questa non possa non dipendere in parte proprio dal contesto culturale entro al quale
si tenti di collocare I’atto stesso. In particolare, non dev’essere trascurata la possibilita che
la testimonianza erodotea sia deformata dalla cultura ellenica della nostra fonte, portata ad
interpretare secondo le proprie categorie elementi attinenti ad altri sistemi culturali2®. Né
dev’essere obliata la realta che tale atto fu compiuto, in ogni caso, da non Greci3?, e che
dunque esso non dev’essere spiegato tramite le usanze greche3!,

Riguardo al valore del gesto in esame, gli studiosi hanno in genere oscillato tra due
interpretazioni, proponendo da una parte una sorta di “offerta primiziale”, dall’altra un rito
propiziatorio. Per questa seconda interpretazione32 sembrerebbe deporre quanto Erodoto
stesso afferma dei “barbari”: “8LadéElov moledpevor TOv €llov T ENHUIwv TpidTov

KaTOLKOWTEC, alXHaAWTWY Te TobG kKaAkioTovs  kdi TpeoPutépove Umép éPSoprkovTta ém TG
Kpduy €Buov, yeddvrac éveka Tod 1O émavdpov éudfjvar, ToutéoTwv dvBpeiov, non si parla di
Cartaginesi, per influsso della versione di Timeo e si unificano prigionieri ¢ anziani. Stranamente in
M. Gras - P. Rouillard - J. Teixidor, L'univers phénicien, Edition révisée, Paris 1995, p. 224,
I’aggiunta dei prigionieri viene ascritta non a Demone, ma a Clitarco. Cf. G. Minunno,
“Geronticidio punico? L'uccisione degli anziani nelle piu antiche tradizioni sulla Sardegna”, SM SR
69, 2003, pp. 285-312.

28  Inversamente, Jacoby [FrGrHist, III Teil b (Suppl.) Nos. 323a-334 Vol. I- Texte, p. 217] si chiede
se non si abbia una contaminazione tra un resoconto di Demone su sacrifici di prigionieri da parte
dei Sardi e quello di Timeo ed Eschilo (presumibilmente di Alessandria) sul geronticidio.

29 Ad esempio in rapporto, ipoteticamente, ai sacrifici ellenici intesi a trarre auspici prima della
battaglia, in particolare gli cbdyia, su cui Jameson 1991; Parker 2000; cf. S. Eitrem, “Mantis und
oddyra”, SO 18, 1938, pp. 9-30. Per Creuzer (1859, p. 724) Erodoto spiegherebbe il rito in termini
ellenici, «ut illum Persae diis devoverint ac mactarint, quo deos propitios sibi redderent simulque
bonum augurium expeditionis initio inde caperent». Per S. Georgoudi (1999, pp. 78s.) nel riportare
sacrifici umani o uccisioni rituali presso i Barbari, Erodoto non esprimerebbe critiche, ma si
limiterebbe a descriverne i modi. Non ci sarebbe riprovazione né per i Greci né per i Barbari: «loin
de faire des réflexions dépréciatives ou d’émettre des critiques contre de tels usages, Hérodote se
contente de décrire la maniére, le mode (Tpémov) dont operent les autres, méme lorsqu'’il est question
d’immolation ou de mise 3 mort rituelle d’étres humains»; «Ni les Grecs ni les Barbares ne
deviennent, en P'occurrence, objet d’'une quelconque réprobation ou répugnance de la part &
I’historien». Cf. R. Rtskhiladze, “La spécificité de 1’Orient dans les «Histoires» d’Hérodote”,
AAASH 22, 1974, pp. 487-494.

30 Ovviamente, purché non si tratti di una pura invenzione dello stesso Erodoto (cf. Jameson 1991, pp.
216s.).

31 sylle uccisioni, a fini religiosi, di esseri umani nell’ambito ellenico (che in realtd «conserva
soprattutto i significati e meno la pratica», Brelich 1967, p. 137), cf. Henrichs 1981; Hughes 1991;
Bonnechere 1994; Georgoudi 1999.

32 Cf. G. Grote, Histoire de la Gréce depuis les temps les plus reculés jusqu'a la fin de la génération
contemporaine de Alexandre le grand, V1I, trad. di A.-L. de Sadous, Paris 1865, p. 13: «tué, comme
présage pour la lutte prochaine»; Thirlwall s.d., p. 275: «for an omen of victory»; Rodhers 1964, p.
64: «to secure a favorable omen»; pill incerto H. Drexler, Herodot-Studien, Hildesheim 1972, p. 95:
«zum guten Vorzeichen oder als Erstlingsopfer (?)».
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kal kdA\oTov”. La frase ¢ in genere intesa nel senso di laetum omen captantes, ovvero
sarebbe stato inteso come un buon auspicio che il primo dei Greci ad essere stato catturato
fosse anche il pil bello33. Comunque & evidente come in tal senso il prigioniero non
poteva essere identificato che come il pill bello tra quelli dei Greci che erano stati catturati,
non potendosi affermare nulla della bellezza degli altri Elleni. In alternativa,
assolutizzando il superlativo, si potrebbe intendere semplicemente che il primo (o uno dei
primi) prigionieri ellenici fosse particolarmente bello. L’ipotesi del rito propiziatorio
presupporrebbe allora che I’'uccisione fosse compiuta proprio perché tra i primi prigionieri
ve ne era uno di particolare bellezza, poiché altrimenti questa avrebbe determinato solo la
scelta di quello di tra di loro da utilizzare per un rito che sarebbe stato comunque
compiuto. Ad ogni modo, come si ¢ gid osservato, occorre distinguere il valore del rito
per coloro che lo eseguirono dall’interpretazione erodotea di esso. Del resto, quanto
all’ipotesi di un rapporto tra 'uccisione ed il nome del Trezeno (si chiamava Leon)34,
essa rientra in una concezione propria di Erodoto e non & dunque verosimilmente da
riferire agli autori dell’uccisione, quali che essi siano33,

Riguardo all’altra interpretazione adottata dagli studiosi, cio¢ quella che vede nell’atto
una “offerta primiziale”36 (nel senso di offerta del primo e pid bello dei nemici in
ringraziamento a diviniti, o come atto inteso ad assicurare alla spedizione il favore
divino), si deve rilevare che Erodoto non sembra comunque attribuire al gesto il valore di
un sacrificio umano, cioé¢ l'offerta di una vittima umana ad una divinitd37, non
menzionata neppure con generico riferimento alla sua sfera di competenza. Stando al testo

33 K. Abicht, Herodotos fiir den Schulgebrauch erkldrt, Leipzig 1873, p. 155: «ihr erster Gefangener
zugleich der schonste der ganzen hellenischen Schiffsmannschaft war»; Jameson 1991, p. 216: «they
regarded him as a good omen, being their first captive and most handsome». Per Stein (1963: p.
181) invece «mochte man ein solches Opfer ein (ipov) &adé€iov nennen», dallo spartire
(BLaBéxeabar) carne e sangue tra i partecipanti. Ma contro cf. Macan 1973, p. 267, il quale si chiede
anche, giustamente, «was he really ‘first and fairest '? Or was he simply ‘fairest of the first’

(captured)?».

34 per Bergk (1914, pp. 464s.) al Trezeno potrebbe riferirsi un componimento attribuito a Simonide (n°
110).

35 Hdt. VII 180: 1ip 8¢ odayiac®érn Tolirw obvopa Ty Aéwv Tixa 8 & T kal Tob olvépaTos
émavporto. Cf. Huber 1965, p. 20 n. 3; H.R. Immerwahr (1966, p. 260 n. 69) individua un
simbolismo incentrato sulla figura del leone, all’interno del resoconto della spedizione persiana.

36 Stein 1963: p. 181 «die Mannschaft den ersten und schonsten Gefangenen ihrem Gotte als eine Art
Erstlingsopfer darbrachte»; Van Groningen 1955, p. 86: «als eersteling»; Huber 1965, p. 20 n. 3:
«Erstlingsopfer»; How-Wells 1928, p. 210: «the act is more probably simply a sacrifice of the first-
fruit of victory»; Hignett 1963, p. 158: «possibly the sacrifice was §imply an offering to the gods
of the first-fruits of victory»; Green 1970, p. 118: «they were probably offering up the first-fruits of
victory»; Jameson 1991, p. 216: «here the finest victim serves also as a first fruit offered to the
gods, though this is not explicit in the language» (il corsivo & mio); Lazenby 1993, p. 125:
«probably as ‘first fruits’ in earnest of victory to come»; Keaveney 1996, p. 25: «they offered a
Greek as a first fruit»; Parker 2000, p. 312 n. 41: «a kind of human first-fruits offering». Cf. Balcer
1995, p. 249: «as a sacrifice for first victory», e Hauvette 1894, p. 348 «immolé par les Perses sur
la proue de son vaisseau, comme le premier et le plus beau des prisonniers tombés en leur pouvoir».

37 Al contrario per Lonis 1969, p. 43 «il est évident qu’ici I’exécution a toutes les apparences d’un
sacrifice». Bergk (1914: 464 n. ***) & invece incerto se comeggere il testo in éoafav T Aui'
BeELov Torevpevor.
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erodoteo 1’azione parrebbe piuttosto rivestire un valore di “rito autonomo” (non cio¢
inquadrabile nella sfera delle regolari attivita cultuali)38 che apparterrebbe quindi piuttosto
a quella tipologia rituale che la ricerca storico-religiosa ha enucleato in autonomia e
denominato “uccisione rituale”39. Dunque, potrebbe piuttosto trattarsi qui di un rito che,
mediante I’uccisione di uno (il piu bello) dei primi prigionieri nemici, intendesse ottenere
la sconfitta della flotta avversaria.

1l verbo utilizzato da Erodoto per denotare 1’azione compiuta sul prigioniero, apdlw,
comporta I’azione di versare il sangue della vittima, talora, in Erodoto, nel modo piu
esplicito*0. Nel passo qui in esame esso si alterna con odayidlw, che ha lo stesso
valore4!. Sembrerebbe dunque che questo aspetto di versare il sangue fosse, nell’azione
in esame, particolarmente rilevante42. In tal caso, perd, quale valore attribuirgli?
Certamente & possibile che, nel caso in esame, si intendesse versare il sangue del
prigioniero nell’acqua“3, e che con tale gesto si volesse propiziare il favore di qualche
divinitd connessa con il mare44, circostanza che ci riporterebbe alla sfera cultuale4s.
Secondo Diodoro Siculo, quando, nel 406 a.C., i Cartaginesi assedianti Agrigento
vollero supplicare gli dei kata TO wdTplov €Boc, sacrificarono un bambino a Crono e
gettarono in mare (il testo greco usa katamwovTi{w) vittime a Poseidone46. Prescindendo
ora dalla questione dell’interpretatio del destinatario divino quale indicata dalla fonte

38  Ppossibitita suggerita anche da M. Rocchi, “Serse e I’ «<acqua amara » dell’Ellesponto (Hdt. 7, 35)”, in
AA.VV., Perennitas. Studi in onore di Angelo Brelich, Roma 1980, pp. 417-429 (a p. 426 n. 39),
anche se apparentemente attribuendo I’atto ai Persiani.

39 Brelich 1966, p. 31; Brelich 1967, p. 12; Xella 1975, p. 24; Simonetti 1983, p. 93.
40 Casabona 1966, pp. 155-167. Cf. J.E. Powell, A Lexicon to Herodotus, Cambridge 1938, p. 347.
41 Casabona 1966, pp. 189-191.

42 sul valore simbolico assunto dal sangue nelle diverse culture cf. H. Wheeler Robinson, Blood, in
ERE, 11, Edinburgh-New York 1909, pp. 714-719; D.J. McCarthy, “Il simbolismo del sangue
(timore reverenziale, vita, morte)”, in Vattioni 1981, pp. 19-35; per I'ambito biblico in particolare
cf. J.E. Steinmiiller, “Sacrificial Blood in the Bible”, Biblica 40, 1959, pp. 556-567 e A. Penna, “II
sangue nell’ Antico Testamento”, in Vattioni 1981, pp. 379-402. Sui rischi di una inutile ricerca
della “fenomenologia del sangue” si vedano comunque le osservazioni di P. Xella, “Il sangue nel
sistema mitologico e sacrificale siropalestinese durante il Tardo Bronzo”, in Vattioni 1981, pp. 105-
126, specie alle pp. 105-108.

43 Casabona 1966, p. 190: «une offrande de sang dans la mer».
44 Casabona 1966, p. 165: «il s’agit d’une offrande de prémices a des divinités marines».

45 Nell’ Antico Testamento la commistione di sangue ed acqua risulta legata a riti di purificazione o
espiazione. In tal senso ¢ da leggere anche I Re 18, 40, dove i profeti cananei sono scannati nel
torrente Kison [cf. A. Catastini, “La commistione di sangue e acqua nell’ Antico Testamento: atto
rituale e tabu letterario”, in F. Vattioni (ed.), Sangue e antropologia. Riti e culto. Atti della V
settimana, Roma, 26 novembre-1 dicembre 1984, Roma 1987, pp. 635-651].

46 Diod. XIII 86, 3: Imilcone ikéTeve Tolc Beols Kkatd TO maTpov €6oc Tl pev Kpdvw maida
odayidoac, T & Mooeldivt mATPoc tepeiwv katamovtioas. Il sacrificio a “Poseidone™ preparato
da Amilcare (Diod. XI, 21s.) parrebbe piuttosto dovesse svolgersi sul litorale. Ovviamente le
diversita morfologiche dei rituali possono essere dovute sia a un processo diacronico che a una
diversita funzionale, ma potrebbero anche essere dovute alla non identita della figura divina indicata
dalle fonti elleniche come *“Poseidone”.
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greca??, osserviamo che I’offerta di vittime avviene apparentemente senza spargimento di
sangue. Questo passo potrebbe quindi rafforzare I’ipotesi (qualora si supponesse che,
sotto questo aspetto, gli usi cartaginesi e quelli fenici fossero analoghi) che il rito in cui fu
coinvolto il Trezeno fosse cosa diversa dall’offerta di una vittima umana ad una divinita
connessa alla sfera marina.

Vi ¢ dunque un’ulteriore possibile interpretazione, ancora in termini di rito autonomo,
per Patto: sul significato di esso potrebbe essere estremamente rilevante la precisazione
data da Erodoto: ayaydévtec ém Ty mpwpny T vede éodakav. Perché I'uccisione
dovette essere compiuta alla prua della nave? E di quale nave si tratta, la greca o la
fenicia?48 Dettaglio poco rilevante, se I'intento fosse stato semplicemente quello di fare
scorrere in mare il sangue del prigioniero, il particolare acquisterebbe invece pieno
significato se I'intento dell’azione compiuta dai Fenici, e di cui Erodoto rende conto,
fosse stato appunto quello di versare il sangue sulla prua della propria nave. Che, del
resto, la prua rivestisse una particolare sacralita, sulle navi fenicie, ¢ indicato dalla
collocazione che vi trovavano i cosiddetti “pateci’4®. In effetti, la comparazione storico-
religiosa’® mostra come in molte culture, durante la costruzione e il varo di una
imbarcazione, un ruolo importante fosse svolto dal simbolismo del sangue. In particolare,
per I’ambito punico, le fonti classiche attestano la collocazione sui rulli con i quali erano
varate le navi, di prigionieri romani (catturati in combattimenti navali), affinché il loro
sangue irrorasse la chiglia delle imbarcazioni, probabilmente durante la prima guerra
punica3!. Il ricorso a pratiche di uccisione rituale in momenti di particolare tensione e di
“passaggio” (varo di navi, inizio di una guerra)>2 potrebbe dunque fornire il quadro pil

47 Cf. M. Fantar, Le dieu de la mer chez les Phéniciens et les Puniques, Roma 1977, e la recensione di
F. Mazza in SSR 11, 2, 1978, pp. 396-398. B. Zannini Quirini, “L’interpretatio graeca dell’ugaritico
Yam”, in ACFP II, Roma 1991, pp. 431-437, sottolinea come la diversita dell’impostazione
ideologica, a proposito della sfera marittima, tra la cultura cananea e quella greca implichi
I’impossibilita di equivalenze precise tra figure divine dell’'una e dell’altra. Pi in generale, cf. S.
Ribichini, Poenus advena. Gli dei fenici e I’interpretazione classica, Roma 1985.

48 Pperia prima ipotesi cf. ad esempio Thirlwall s.d., p. 275; Hauvette 1894, p. 348; Lazenby 1993, p.
125; per la seconda cf. Creuzer 1859, p. 724: «capta Graeca nave Leontem Persae e Graeca nave in
suam adductum in prora (navis Persicae) iugularunt»; Rodgers 1964, p. 64; Jameson 1991, p. 216.

49 Lacollocazione a prua, come indicato da Erodoto (IIT 37), e non a poppa secondo Suda ed Esichio,
Lex., s.v. TldTaiko, risulta chiaramente dall’evidenza numismatica. Cf. J. Elayi - A.G. Elayi, “The
Aradian Pataecus”, American Numismatic Society. Museum Notes 31, 1986, pp. 1-5, a p. 3.

50 cf W.HR. Rivers, Ships and Boats, in ERE, XI, Edinburgh-New York 1920, pp. 471-474. A p.
472: «In some parts of the Papuan Gulf of New Guinea a beheaded corpse is held over the bow of a
new canoe so that it is covered with blood».

31 Xella 1975.

52 Secondo H. Gaidoz (1886, p. 192), a proposito del rito punico, la comparazione indica che: «des
sacrifices de ce genre avaient lieu quand on langait un nouveau navire de guerre ou quand on devait
entreprendre une expédition importante». Momenti di particolare tensione, specie militare, possono
portare (anche in una cultura che, normalmente la rifiuti) alla pratica dell’uccisione d’esseri umani
per scopi religiosi. Cf. Brelich 1967, pp. 62-80 (in particolare per la guerra pp. 67-72); Xella 1981,
pp. 15s.; A.M. Eckstein, “Human Sacrifice and Fear of Military Disaster in Republican Rome”,
AJAH 1, 1982, pp. 69-95; C. Grottanelli, “Ideologie del sacrificio umano”, in S. Verger (ed.), Rites
et espaces en pays celte et méditerranéen, Roma 2000, pp. 277-292, ampliato in id., “Ideologie del
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adeguato per I’azione riferita da Erodoto. La pratica di bagnare del sangue del prigioniero
la propria nave avrebbe avuto allora il fine apotropaico di proteggerla nelle future e pit
ardue battaglieS3. Accogliendo questa interpretazione del gesto, 1’informazione di Erodoto
sull’opinione che la natura del Trezeno fosse di buon auspicio potrebbe intendersi nel
senso che i marinai avrebbero ritenuto favorevole il fatto che il prigioniero utilizzato per il
rito (per il quale doveva essere tra i primi che fossero stati catturati) presentasse anche le
qualita di bellezza che, in altri riti di uccisione di prigionieri, risultano essere state (per la
cultura punica) importanti.

In conclusione, ritengo che le considerazioni fin qui svolte suggeriscano come 1’atto si
inserisca agevolmente (e preferenzialmente) entro il quadro della cultura fenicia, e come si
possa dunque plausibilmente aggiungere questo passo al gid cospicuo contributo fornito
da Erodoto alla nostra conoscenza della civilta fenicia e punica34.

sacrificio umano: Roma e Cartagine”, ARG 1/1, 1999, pp. 41-59. Come si & osservato, & al
analoghe situazioni che Boyce attribuisce il riemergere delle uccisioni rituali nell’ambito persiano.
Per I'immaginario ellenico «<human sacrifice was to be reserved for special purposes, preferably as a
last resort in times of national crisis» (Henrichs 1981, p. 233); cf. Georgoudi 1999, pp. 82s. La
tensione, nei Fenici partecipanti alla spedizione, doveva essere stata accresciuta anche dalla
decapitazione, voluta da Serse, di quelli di loro responsabili della fallimentare costruzione di un
ponte sull’Ellesponto (Hdt. VII, 34s.), che aggiungeva al timore della guerra quello della punizione
regale (timore, come si vide poi, tutt’altro che infondato, cf. Hdt. VIII, 90). Al contrario, H. Wood
(1972, p. 169) parla, a proposito dell’atto (definito «the sacrifice of Leon»), «the over-confidence»
della flotta persiana (presumibilmente in riferimento al laetum omen di cui si & detto sopra).

53 Unsolo prigioniero perd sarebbe stato implicato nel rito: questo allora potrebbe essere stato ritenuto
efficace per tutta la flotta; oppure cid potrebbe dipendere dall’eccezionalita stessa della pratica, poco o
nulla codificata, indicando ad esempio I’iniziativa di un singolo equipaggio.

54 Cf. Mazza - Ribichini - Xella 1988, pp. 64-85; Bondi 1990.
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